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CAPITULO 11

MELAMPO, TIRESIAS, BRANCO Y LA FISIOLOGTA MISTICA:
ANALISIS COMPARATIVO DE PRACTICAS ESOTERICAS
EN GRECIA Y LA INDIA

Francisco Diez de Velasco
Universidad de La Laguna

Algunos episodios miticos griegos resultan mas escabrosos o
inexplicables de lo habitual; tal es el caso del modo de acceso a la ca-
pacidad mantica por parte de Melampo, Tiresias y Branco. Dificil
de comprender sdlo con los medios que ofrece la cultura griega, se
ha optado por utilizar los instrumentos del analisis historico-religioso
buscando un ejemplo extraheleno lo suficientemente bien contrastado
como para hacer luz sobre estos hechos miticos con la finalidad de
desentrafiar la «realidad» religiosa que les pudo dar origen'.

1. EL ADIVINO, LA SERPIENTE Y EL SOL INGERIDO.

Se tomaran tres ejemplos de adivinos célebres que acceden a la
capacidad mantica por extrafias sendas. En los casos de Tiresias y
Melampo la experiencia con serpientes resulta fundamental en el
relato. En el caso de Branco un suefio anémalo de su madre duran-
te el parto determina incluso su nombre, del que deriva el de sus su-
cesores, los sacerdotes del oraculo de Didima.

! La argumentacion desarrollada en este articulo aparece de un modo bastante
mas resumnido y sin la totalidad del aparato de fuentes en Diez de Velasco, F. Los
caminos de la muerte, Madrid 1995, 104-109; tratandose de una version posterior.
Una version resumida en inglés de este trabajo forma la primera parte del articulo
«Serpentine Power in Greece and India» Yavanika, Journal of the Indian Society
for Greek and Roman Studjes 3, 1993, 13-31. Este trabajo se redactd en 1993.

Realidzd y Mito, F. Diez de Velasco, M. Martinez & A. Tejera (eds.), Madrid, Ediciones Clésicas, 1997.
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1.1. Melampo.

Como. han destacado los especialistas, Melampo no tiene una
trayectoria comin de adivino; emparentado con el dinasta de Pilos
(Neleo era su tio), terminard reinando en la Argolide y cumplird di-
versos episodios de su carrera en otros lugares del Peloponeso (Eli-
dp, Arcadia, Corinto) y en Tesalia. Héroe, monarca, pieza clave en
rituales de iniciacion de jovenes de sexo femenino?, hermano ejem-
plar, fundador de cultos, sanador (por medios fisicos —fitoterapia a
la que parece referirse su propio nombre*- o sobrenaturales?), im-
merso en varios episodios de adquisicién de la novia, adivino por ulti-
mo, la complejidad de los roles que cumple dificulta su aprehensién’
a la par que el arcaismo de alguno de los motivos que, las narracio:
nes miticas hacen confluir en su persona, nos inserta en una reali-
dad social (imaginaria o real) de una gran antigiiedad.

2
Dowden, K. Death and the Maiden Girls’ Initiation Rites i
. . ites in Greek Mytho-
gﬁﬁeﬁorigr;sjl‘quev; York 1989, cap. 4y 5 pp. 71-1 15, en una linea abiert;rt pgr
™, W. fZomo Necans, Berlin 1972, 191-194 v Strucru d Hi; ]
Mythology and Ritual, Londres 1979, 86-87. ’ reand Histony in Greek

*La relacion de Melampo y el Meampddion (Elé
) ; ipddion (Eléboro negro) ya la pu -
hgvc Murr',' J. Die Pflanzenwelt in der griechischen M ytboio%gl;'e,) %,nnsbﬁucs:g Ci;;g
228; también Edn‘mm’is, L. «The Cults and Legend of Ocdipus» HSPh 85, 1981,
221 ss. Qtras explicaciones al nombre de Melampo las recoge Jost, M. «La Iégen:
de de Melampqus» BCH supl. 22, 1992, 183 o Borgeaud, W. «Le délu, e, Delph
et les Anthestéries» MH4, 1947, parte IV, 224 5. ’ 8 Tephes

4
«..pero Mf:]ampo - POr ser adivino y el primero en inventar la curacidn
median te prebajes ¥ purificaciones, prometié curar a estas muchachas ... toman-
do a Jos Jovenes mds fuertes, con gritos y una danza alucinada Jas pcrszé;ki desde
los mouales hacia Sicién. En Ja persecucidn murié Ifinoe, Ia mayor de las hijas
en cambio las restantes volvieron a su estado normai con las pﬂrz'/}baci()ac.;'/ ) >;
Apollod. 11[27]2,2 basado en la traduccién de M. Rodriguez de Sepiilveda Vé;ée
tespecto de este modo espiritual de curacién el magistral trabajo de Gil, L. hT hera-.

72, Madrid i . . . . >y
5179 13’2141;51-1%?59, 96-99 o Savignoni, L. «La purificazione delle Pretidi» Ausonia

* Desde el trabajo de Eckermann, K. Mefampus und sein Ges Stti
gen 1840, a los recientes de Jost, M, «[a légende {i’e Mélampou(s;?;ﬁgiﬁgzttt?&
i’;loponncse» BC’HT supl. 22, 1992, 172 ss., Simon, E. «Melampous» LIMC VI

92 405 ss.; Scarpi, P. «Melampus e i miracoli di Dionysos» Perenaitas. St‘ua’}
Angc&) BI‘C{'I(,.‘II, Romg 1980, 431 ss. o Sudrezde la Torre, E. «Les pouvoirs des de-
;ms et les recqs mythiques: Pexemple de Mélampous» LECLX, 1992, 3 ss. pasan-
“? ?t?rgouche-[‘eclercq, 12-1?, Pley, R. «Melampus I» REXV.1, 1932, 392-399 o
» r(: as,pcc;tg?’[;i;lam;;zz ;Z‘chzkoal... IcIlc Roscher 1,2, 1894-1897, 2567-2573 se revi-
s ¢ pero si i
ol com};jejida cji d;ealemis r:o, egar a abarcar completamente (si es que ¢llo
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Un motivo que nos interesa especialmente es la relacion de Me-
lampo con las serpientes, de la que depende su cualidad de adivino;
los dos textos siguientes son especialmente relevantes:

«(Melampo)... vivia en el campo; en la encina gue se alzaba frente a
su casa hicieron nido unas serprentes, Jos criados las mataron y &, re-
coglendo leffa, quemdo a los reptiles pero alimentd a Jas crias. Cuando
crecieron, situadas sobre sus hombros mientras dormia, Je lamieron
los oidos. Melampo desperté sobresaltado y se div cuenta de que
comprendia las voces de las aves que revoloteaban e informado por
ellas predijo a los hombres el porvenrr. Adquirid, ademads, ¢l arte de
interpretar los auspicios y (ras encontrarse con Apolo cerca del Al
feo en lo sucesivo fue un excelente adivino® (Apollod. 1[96]9,11).

«En Jas Grandes Eeas (Hes. fr. 261 M/W) se dice que Melampo, que
era muy quertdo de Apolo, se ausentd del pals y se alojo en Ja casa de
Polifonte. Habiendo sido sacrificado un buey por Polifonte, una ser-
piente subio reptando al sacrificio y dié muerte a Jos sirvientes del rey.

E] rey indignado cogio y enterrd a Melampo. Sus retofios (de la ser-

piente) criados por él e Jamian Jos oidos y Je inspiraron el arte adi-
vinatoria. Por ello precisamente ... cuando estaba a punto de caer
la casa en que estaba Ificlo avisé a una sirvienta anciana y en pago
de ello fuc soltado por Ificlo’» (Schol Ap. Rhod. 11, 118-121).%

®bg ¢m Tov xoplwr SlaTeAGy, obons mpd Ths olioews altTod Spuds év §
dukeds Odewv Unfipxev, drokTetvdvTwy Tév Bepamdrrey Tobs dders T wév ép
meTa Ebha oundopiioas Ekavoe, Tols 8¢ ToV Sdewr veooools EBpedey. ol 8¢ ye-
vépevoL TEXCLOL TapaosTdvTes abTd kouptwpévy TOr dpwy €€ eéxaTépou Tds d-
Kods Tals YAUooars éEexdBaipor. O 8¢ dvaoTds Kal yevdpevos mepldens T U
mepte Topévor dpréwy Tas durds ovvlel, kal map' Exelvev pavBdvwy Tpotieye
Tols avBpuimolg Ta péddovta. TpooéiaBe 8¢ kal TV 8Ld TOV lepdiv pavTikny,
repl 8¢ TOU AXGeLOY guvTuxar TATENwYL TO Aoumdv dplaTos Ay wdvTis. Sigo la
edicion R. Wagner Mythographi Graceci I, Leipzig, Teubner, 1926 y la traduccidn
de M. Rodriguez de Septilveda.

Tév B¢ Tals ueydiais Holals MveTtar, s dpa Merdpumous dlATaTos v TGL
AmON vl anodnuioas kaTéluoe mapd flodvddutne. Bods 8¢ auThi TeBupévov,
BpdxovTos dveprmioavTos mapd T 00w, Sladlelpal alrdv Tobs BepdmovTas
Tob BuolMws® Tob 8¢ BaclMws xareniuartos Tor Mehdumoda haBeiv kal 04
YL, T4 88 TobTou Eyyova TpadérTta Umd TobTou helyew T& dta kal Epmreboal
aUTEL THY pavTikde... 8udmep kal Tol olkou wéXhovTos meoely, v G fiv & "Tduc
dog, ThL Sakdvwy mpeaBiTidy unvticar kal TobTov xdpw adebRvar Tat Tdlhaml.
Sigo la edicion R. Merkelbach/ M.L. West Fragmenta Hesiodea, Oxford 1967, fr.
261 vy la traduccion de A. Martinez Diez.

¥ Corresponderia a las Grandes Eeas pseudo-hesiodicas. El papel de Melampo
debio de ser fundamental en la también pseudo-hesioddica Melampodia (vease Lof-
fler, 1. Die Melampodie, Meisenheim 1963 o Schwartz, J. Pseudo-Hesiodeia, Lei-
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Resumiendo, Melampo presenta las siguientes caracteristicas:

1) Las serpientes le otorgan, al lamerle los oidos, el don de en-
tender el lenguaje de los pajaros’.

2} Es iatromdntis, médico sagrado, purificador y sanador por la
danza y el uso de brebajes.

3) El amor de Apolo consolida sus poderes convirtiendolo en un
gran adivino.

1.2. Tiresias.

Tiresias es una figura cuya complejidad el método estructural ha
conseguido en parte iluminar gracias a la monografia de Luc Bris-
son'’. Cumple un papel de mediador (entre los dos géneros, los dos
mundos, etc.) que permite aproximarlo al gran mediador divino
Hermes, seflor de los territorios ambiguos que desdibujan los limi-
tes del imaginario humano''.

Los siguientes textos definen sus poderes y la consecucion de los
mismos'*:
« versiones comunes (detonante: las serpientes)”

den 1960, 227 ss.) aunque los fragmentos que de ella subsisten (M-W 270-279) po-
ca informacién dan del adivino.

® El caso de Melampo no es el tnico, Heleno y Casandra, hijos de Priamo a los
que dejaron olvidados en el altar de Apolo Timbreo y a los que unas serpientes la-
mieron los oidos (Schol Hom. 11 VII,44; Bustath. Comm. Hom. 1]. 663,40,) consi-
guen ¢l poder mantico (véase W.R. Halliday, Greck Divination, Chicago 1913, 83
ss.). La relacion serpiente-comprensidn del lenguaje de los animales se convirtié en
un motivo duradero, asi en el siglo Il d.e.: «.. Jos drabes, por ejemplo, enticnden
el de Jos cuervos y los etruscos el de las dguilas, quizds también cualquiera de no-
sotros Hegaria a comprender ¢l lenguaje de los animales si una serpiente purificase
nuestros ofdos...» Porph. Abst. 111.4,1.

' Brisson, passing, en esta linea se inserta el articulo anterior de Garcia Gual,
C. «El adivino Tiresias o las desgracias del mediador» Mitos, viafes, héroes, Ma-
drid 1981, 121-148 (redactado en 1975).

"' Seguimos el enfoque de Kahn, L. Hermés passe ou les ambigiiités de la com-
munication, Paris 1978, dependiente de la magistral intuicién de Vernant, J.P.
«Hestia-Hermés: sur 'expression religieuse de I'espace et le mouvement chez les
Grees» L’homme 1963,3, 12-50 (retomado y traducido en Mite y pensamiento en
la Grecia antigua, Barcelona 1983, 135 ss.).

12 Brisson, 135 ss. hace un excelente estudio de todos los textos relativos a Tiresias.

1% Las estudia Brisson como versién A, pp- 12 ss.
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« Hesiodo (fr. 275 M/W) y del mismo modo Diccarco (f.r. 37 Wehr-
1), Clearco y Calimaco (fr. 576 Pfeiffer) cuentan .de Tiresias lo si-
guiente. Tiresias, el hijo de Eumaro vio en Arcadlq, en Ja montaia
de Cilene, dos serpientes realizando la copula, hirid de muerte a
una de ellas y al instante cambid de constitucion, pues de hombre
se convirtié en mujer y se mezclo en el amor con un hombre. Apolo
Je hizo saber por voz del ordculo que si volvia a observar a ]f’z'S ser-
pientes en copula y del mismo modo heria a /a 40&‘1‘{& volveria a su
primitivo estado. Tiresias cuido de seguir las indicaciones del dios y
de ese modo recobrd su antigua naturaleza. Y ocurrio que Zeus en
una discusion con Hera defendia que en acto sexual la mujer expe-
rimentaba mayor placer que el hombre mz'eutrqs que Hera decia lo
contrario, por lo que decidieron llamar a Tiresias para pregun [an_’c?
ya que habia experimentado ambas condiciones. Tiresias respondlo
que si habia dicz partes de placer el hombre goza !.33 de una mien-
tras que la mujer de nueve. Hera in}‘zaafa fe'revenzo los ojos cegdn-
dolo pero Zeus Ie hizo el don de Ia adivinacién y de una vida que s¢
extendiese durante siete generaciones' (Phleg. 257 F 36 ] acoby)

« ... decidieron consultar el parecer del sabio Tiresias; conocia éste los
dos aspectos del amor; pues con un golpe de su baston ha b’ia ma]zre: -
tado los cuerpos de dos grandes serpientes quc esta ban en copu{a enla
verde selva, y, convertido, cosa prodigiosa, de hombre en mujer, ha-
bia pasado asi siete otofios, al octavo vio de nuevo a Jas mismas ser-
pientes y dijo: ‘si el poder de los golpes que recibis es lan grande que
hace que s¢ transforme en contrana la na turaleza de quien os los da,

14 gropel 8 kal HoloBos kal Aukalapxos Kal ?()\éix’prjg m‘L’Ka‘D\)\'Luax'og
kol dot Twes mepl Tepeoiov TdBe. Teti'peciazz TOV E'vua'poug' ¢v f}pKaSLEll,
[&vSpa BuTal év T@L Bpet TEL €v KU)\)\]ﬁan ,oqbag L8'OVT(1 oxev‘ow‘ag Tp@oaL Tov
¢Tepov kal mapd XpAua peTafarely TV L8§al: yev§06aL yap :sE av8pos 'Y’UUCLFL‘K’O."
kal pLy@fval avspl. Tob 8¢ "ATONWVOS abTit xpoavTog, ws €av T%Ipncabl ov
xelovTag opolws TwomL Tov Eva EoTal olos v, na,pa(bv)\aia\v'ra‘ Tov ewpeata
mofioar Ta Umd Tob Beol prfévTa kal obrws Ko;uoagém THY dpxatav d‘)UGLV:
Alds 8¢ ¢ploavtos “Hpay kal dpapévou é'v Tdls cuvovolals TAEOVEKTELY mu\'yl’)w
vaika ToD ardpds THL TOV dbpodiolwv WS’O}’W}’ kal TS 'I—«Ipag q'?am(ougns\ Ta ¢
vavria, 86Far alTals peTameLpapérols fpe,oearv"rov Ieuypeao.csv Bl TOST’(L)V
Tpémov dudoTépoy memelplobal. TOV 56’\ ¢puTipevov \awoqbn]vaoﬁfu, . L?;L
polp@y ovoGv Béka Tov dvBpa Tépﬁeo@ak T play, THY 8¢ yuvalka Tas fvveTv:
T 8¢ “Hpav dpyLofeloav caTavoEal alTob TobS oq‘)f)a)\p’(‘)vg’ Kal TfO!,\Tl?(ELL {
drdv, TOV 8¢ Ala Swphoaciar abTdL THY pavTLIa Kal ﬁmuv et ye}f%;‘g}g
Sigo la edicién de F. Jacoby, Die Fragmenle de:r gnec:bmc}wr Histortker ( lz:
257 F 36, IV, p. 1178 y la traduccion de A. Martinez Dxez. La fuente primera es i
pseudo-hesiédica Melampodia (fr. 275 M/W con las diversas fuentes que transmi-
ten el pasaje), la antigiiedad de la cita estd bastante asegurada.
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voy a bef:'rqs también ahora’. Una vez apaleadas Jas mismas ser-
pientes volvié a su forma anterior..»" (Ov. Met. I11, 322 y ssgs.)

» version en la que el detonante es Atenea'®:

« .. y Ferédcides (3 F 92a Jacoby) dice que Tiresias fue cegado por
A{eaea ... Tiresias vid a la diosa completamente desnuda, ella, ta-
pana’o_fe los ojos con las manos lo cegd. Cariclo (madre de Tiresias
y §erv1dora muy querida de Atenea) /e suplicé que Je devolviese Ja
vista, no pudo hacerlo, pero puriticindole los oidos Je capacito pa-
ra cgzzzpregder todos los sonidos emitidos por los pdjaros. Ademis
Ie did un bastén de madera de cornejo gracias al cual andaba como
los que ven'"» (Apollod. T11[70]6,7)*.

. versidon aberrante':

«.S"egz,fn Sdstrato (23 F 7 Jacoby, SHell 11, 733, p. 352-353) en
Tiresias, un poema elegiaco, Tiresias aparece originalmente de¢
sexo femenino. Fue engendrada y criada por Cariclo; a la edad
de siete afios paseaba por ¢l monte y Apolo la desed y como pa-
8o a sus favores Je enseiié Ja miisica. Una vez que la aprendid, Ja
nifa se negd a seguir dindose a Apolo. Por eso el dios la cambio en
hombre, para que en esa naturaleza experimentase las pruchas de
Eros. Y Ja nifia mutada en hombre file juez en Ja ya conocida disputa
de Zeus y Hera y de este modo convertida de nuevo en mujer se ena-

15 . . . )
«.. placuit quae sit sententia docti / gquaerere Tiresiae: Venus huic crat

utraque nota. / Nam duo magnorum uiridi coéuntia silua / corpora ser-
pentum baculi ufolaucratictu /7 deque ufro factus, mirabile, femina septem
cgcn?r autummnos; oclauo rursus cosdem /7 utdit et “est uestrae si tanta po-
tentia plagae,’ '/ dixit ‘ut auctoris sorfemy in contraria mutel, / nunc
quogque uos feriam?’ Percussis anguibus isdem / forma prior rédz}'t» (edi-
¢ién y traduccion A. Ruiz de Elvira, Madrid, CHAGL, 4* ed. 1990).

% A la que dedica N. Loraux el capitulo final de Les expériences de Tirésias. L
féminin et I'homme grec, Paris 1989, 253-271. e

i & fbepiKOSng 8¢ md "Afnrds adTor TudbhwbivaL: ... yumy énl mdvrta L8elv
Tnvﬂ& Tais Xc,poi, Tobs dPBaprods alrol xatarafopévny mpdv Toficat XapL:
K)\OYS' 8¢ é%\eouevng dmwoxaTaoTioar TdAw Tas Opdoels, uf vaapévnvymﬁ‘ro
moLfioat, Tds d)coég Saxabdpacay wdoay dpvibwy dwvfy Tolficar ouelvat, kal
OKTTTpOV awgg.&opﬁcaoem kpdvelov, 8 pépwr dpolws Tols BAémovoLy é’éd&;
Lev. Slgg la edicion R. Wagner Mythographi Gracei 1, Leipzig, Teubner, 1926 y la
traduccién de M. Rodriguez de Sepulveda. ’ ’

18 La,\fcmén mas larga la da Calimaco H. V, 75 ss. (revisadas todas por Bris-
son, versidn B, pp. 21 ss.) Mds testimonios de la ornitomancia de Tiresias: Eur
Phoin. 167-; Aesch. Sept. 24-; Soph. Ant. 1001-1021 entre otros. .

' Version C de Brisson, pp. 78 ss.
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mord de Caldn, un argivo, y tuvo un hijo que a causa del ahinco
de Hera contra su madre padecié de estrabismo y por lal causa se
Je denomind Estrabon. Mis adelante, habiéndose burlado de a esta-
tua de Hera, fue transformada en un hombre feo de tal modo que sele
denomind Pitén. Zeus se apiadd de ella (€]) y Ia transformd de nuevo en
mujer madura y marché a Trecen, alli Ia desed Glifio, un lugareiio
que intentd poseerla cuando estaba en el baiio; en Ja reftiega el jéven
Glifio, superado en fuerza, murié estrangulado. Posidén, del que
Glifio era el amado, pidié el juicio de las Moiras, que mutaron a
nuestro personaje en Tiresias y le desposeyeron de su capacidad
adivinatoria. Volvié a aprender el arte adivinatorio con Quirén y fo-
mé parte en el banquete de las bodas de Peleo y Tetis, donde tuvo lu-
gar un concurso de belleza entre Afrodita y las tres Cérites, llama-

das Pasitea, Calé y Eufrésine, en el que Tiresias fue Juez y en el que
dié el premio a Calé a la que desposé Hefesto. Afrodita, enfadada,
Jo cambié en mujer, haciendo de clla una vicja tejedora, pero Calé Ie
otorgo una cabellera preciosa y la Jevé a Creta. Allf Aracno se ena-
mord de ella y tras poseerla se glorio de haber amado a Afrodita; la
diosa, en su cdlera, cambié a Aracno en comadreja y a Tiresias en
ratén..®» (Eust. Hom. Od. X, 492, p. 1665,47 ss. )"

P sioTearos & ¢v Tewpeoiat —molnua 8 oLy Ereyerakby— ¢mot Tov Ter
peciav Bkeray THY dpxnv yevvnffivar xal éxrpadival o Xapikhobs. kal ETTd
¢TGv yevopéuny dpardolTelyt pachijrat & avths TOV 'AmoNwwva xal €m
uLofie owovolag S18dEaL THy povoiky: Ty 8 UeTA T6 (Labely HnKeT EauThy
EmLBLSbvaL TOL AT WL, Kikelvoy avBpiioal avThy, {va meLpdLTo EpuTos. Kal
abThy dvSpwdeioav kplvar Ala kal “Hpav, ds dvatépe éppétn. kol olTw mdALY
yuvalkedeloay épacbiiva Kaiuvos "Apyelou, ad’ ob oxely waida katd yxdiov
“Hpas Tis dbcs SteoTpappévor 8o kal kKAnffvar StpdBuva. peTd 8¢ TabTa
oD év "Apyet aydzuatos Tis ‘Hpas kartayerdoav els dvdpa peTaBAnBfivar
derdf, s kal Tli8wva AyeoBal. éxcnfeioay 8¢ e Awds els ywvaixka
popudfival alfls dpalav xal amerdely els Tpoulfva, Bmov épacdfjvar alTis
I\OdLov eyxaprov dvdpa kal ¢mBéobar aUTAL dovopéunL T 8 LoxlL mepLye”
vopévny Tob el paros mALaL abréy Tlooeldava 8, ob marducd fv & M\dLos, &
mrpédar Tals Molpals Sukdoar mept ToUTow Kai alTds els Terpeciar admiv
peTaBakelv kal aperéodar Ty pavticiv. v abbs pabely o Xelpwvos, kal
SeLmvfioar év Tois ©éTidos Kkal Nnéws ydpots. évBa éploar mepl kdAous THY
te 'AdpodlTny kai Tds XdpLTas, ale dvopata Macifén Kakh kal Ebdpooivn.
Tov 8¢ SukdoavTa kplval kaiiy ™y Kaliv, fiv xal yApar Tov "Hoararov, Sbev
v pév AdpodlTny xohubeloav petafarely abtov elg ywvoika xeprAiTv
ypalav: Ty 8 Kaki xaitas abTi dyadas velpar kal els Kpirny amayayely,
#v0a épacBijvar alrhis "Apayvov, kal piyévra avxelv T "Adpodt i pryfval
¢’ G Ty Safpova dpylobetoav ToU L "Apayvov peTadalely el yahfw, Tel
peatav 8¢ eis pv. Sigo la edicion F. Jacoby FGH, 23 F Tp. 188 para la traduccion.

3 { 4 fuente que nos transmite la version es ¢l bizantino Eustacio, metropolita
de Saldnica, que escribid sus Comentarios a Ja Odiseacn 1175. La determinacidén
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A pesar de las diferencias que existen en las versiones transmiti-
das se pueden determinar algunos tépicos generales:

1) La relacién de la serpiente y la transexualidad del adivino. En
ultima instancia la serpiente es el detonante primero de la capaci-
dad mantica de Tiresias.

2) La capacidad mantica proviene de un don divino (por parte
de Zeus o de Atenea). Atenea actiia sobre Tiresias como las ser-
pientes sobre Melampo.

3) Insistencia, ain en versiones diferentes, en el baston de Tire-
sias. En la versidon comiin el bastén con el que toca a las serpientes
desencadena la metamorfosis; en la version en la que el detonante
es Atenea, la actuacidén de la diosa resulta equivalente (le da un
bastén y le purifica los oidos, como hacen las serpientes con Me-
lampo o Heleno y Casandra). Los paralelos Tiresias-Hermes a este
respecto son clarisimos y el texto siguiente resulta revelador:

«... Mercurio (Hermes) accedié a la peticion de Apolo de permitirle
adjudicarse la invencion de Ia lira y recibic de éste un baston. Bas-
tén en mano mientras paseaba por Arcadia vié a dos serplentes
con Jos cuerpos entrelazados en una actitud que parecia de comba-
te y colocd el baston entre ambas y asi Jas separd. En recuerdo de
este episodio se dice que el baston es simbolo de paz y algunos
cuando hacen caduceos figuran serpientes enlazadas en torno al
baston .. »* (Hyg. Astron. I1,7,2)

de la fuente original no es sencilla; seglin Jacoby se trataria de Séstrato de Nisa,
hermano de Aristodemo, cuya obra, por lo poco que sabemos de ella, era de tipo
geogrifico; tal vez pudiera tratarse de Sostrato de Alejandria, médico y zodlogo de
finales de la época tolemaica; de todos modos el pasaje que se comenta responde
mal con lo conocido de la obra de ambos Sostratos. En Lloyd-Jones, H./ Parsons,
P. Supiementum Hellenisticum, Berlin/ Nueva York, II, 1983 se adjudica el pasaje
al poeta Sostrato (Sostratus Phanagorita o Sosicrates Phanagorita). Brisson (p. 78
nota 1) avanza una hipdtesis mds elaborada que basa en el siguiente resumen que
hace Focio Bibl 146 b 39 de los avatares del adivino: « dice (Tolomeo Queno) que
Tiresias soportd 7 metamorfosis» y en el hecho de que Eustacio parece que cono-
cid y utilizd la obra de Tolomeo Queno (aunque sin citarlo). De aceptar el razona-
miento de Brisson, el origen tltimo de los caracteres aberrantes de la version se ex-
plicaria por la trayectoria de su autor, el mitdgrafo y gramatico alejandrino con ri-
betes de falsario Tolomeo Queno (escribié su Historia nueva y su Antihomero
reinventando mitos y jugando con los mismos hasta hacer versiones caoticas y

achacdndolos a fuentes de prestigio).

2. petentt Apollini ut Jiceret se dicere inuenisse Jyram, concessit, et ab eo

uirgulam quandam muners accepit. Quam manu tenens Mercurius, cum proficisce-
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4) Insistencia en el mimero siete:

— vida durante siete generaciones en el primer texto

_ siete afios entre los dos episodios de cambio de sexo por expe-
riencia con serpientes (texto de Ovidio)

— siete mutaciones en la version aberrante.

1.3. Branco.

La figura de Branco, el fundador mitico del o?aculo de Didima
y antepasado del linaje sacerdotal de los branquidas, resulta tm-
bién enigmatica. El pasaje siguiente resume lo azaroso de sus orige-
nes, gestacion y acceso a la capacidad méantica:

«1. (la narracidon) mimero lreinla y tres cuenla que l?emoc]o de
Delfos tuvo un hijo admirable al que llamé Esmicro. Siguiendo los
designios de un ordculo navegé a Milcto Hevando al nifio que esla-
ba en los albores de la adolescencia; con la prisa de embarcar de
vuelta a Delfos y de modo involuntario (jsic!) Jo dejé olvidado tras
de si- tenia Esmicro en ese momento trece aiios. El hijo de Eritarses
que guardaba el rebafio paterno recogi6 al dcsconso]ad{) ’Esmicro v
Jo llevé ante su padre. Eritarses tras indagar en la familia y qu su-
cesos de Ia vida de Esmicro lo cuidé como si fuera su propio {zyo.

2. Luego se habla de un cisne que los dos nifos czzp{z{zzaron Juntos,
Jo que provocé una disputa entre ellos y de Ia aparicion de Leuco-
tea que pidid a los nifios que transmitiesen a los milesios que en su
honor realizasen unos agones gimnasticos en los que fomascn par-
te, enfrentindose, Jos nifios.

3. Esmicro casé con la hija de un notable de Mileto y ¢sta, estando
de parto, tuvo una vision en Ja que cl sol le p;netraba por la boca,
pasaba por el estémago y finaliza ba el recorrido en los organos se-
xuales. Los adivinos interpretaron Ja vision como favorable. Y dié
a Juz un nifo al que llamé Branco por ¢l sueiio en el que el sol ke
habia pasado por Jos bronquios. L
4. Como el nifio era muy hermoso Jo amé Apolo, que s¢ convirlio
en su erasta, tras descubrirlo mientras apacentaba el ganado. Por

retur in Arcadiam et uidisset duos dracomes infer se coniuncto corpore alium
alium adpetere, ut qui dimicare inter se uiderenlur, yz'r_gu]am in utrumque sqb}ecff;
itaque discesserunt. Quo facto, eam uirgulam pacis causa dj'tm‘ esse constitutam.
Nonnulli etiam, cum facinnt caduceos, duos dracones inplicatos ufrgula faciunt
.»ed. A. Le Boeuffle, Paris, Budé, 1983,
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todo ello Branco erigié un altar a Apolo Filesio (o Filio). Inspira-
do por Apolo que Je dio el arte mdntico instituyo en Didima un Ju-
gar oracular que hasta hoy en dia emite ordculos bajo Ja direccion
de Jos bringuidas y que son considerados entre Jos griegos de igual
poder que los de Delfos™» (Conén 26 F 1.33 Jacoby —de Phot.
Bibl 186-)%

Las criticas que intentan restar valor a esta tradicién, plantean-
dola como una recreacion reciente con la finalidad de prestigiar al
santuario oracular de Didima® y a su fundador no tienen en cuenta
que algunos de los motivos de la narracién poseen unos rasgos ar-
caicos muy claros y que se resumen en los siguientes:

1) un extrafio contexto familiar con testificacién encubierta de
fosterage que ademads se lleva a cabo en la fase crucial de la adoles-
cencia, lo que el texto puntualiza claramente. El arcaismo de la
practica es evidente y lo clarificé Louis Gernet™ en un trabajo pio-
nero. En la narracién ya no se entiende la actuacion, que es malin-
terpretada como un abandono involuntario (lo que resulta intere-

B H )y’ hs Afjokhos & Aehdds yevvd malda ke Tpikpov dvopa: kal
0S TAEL KaTd xpnopov éml MuriTov, € xwy pebd’ Equtod kal Tov mailda év fidukig:
Kai ws kaTaApmaver Tobrov omoudf Tob ékmiecloal kal dyvolq, Tprokadéxa-
Tov ExovTa €T10g kol s mals EptBdpoov alwdios katalapBdver Tor Splkpov
aBuodbrTa, kal dyer mpos 1OV maTépa kal &6 EptBdpons otk EXarrov 10D L8lov
maLdds, pabor Tas Tixas kal yévog Tob 2uixpov, TobTov mepielne. Kal mwepl
10U kikvou ToD oulindBévTos dudo Tots marol kal Ths E€pudos kat Tob 1is Acwr
kobéas ddopaTos. ws elmol e Tolg mawol wpds Miknolove ddvar Tipdy abmiy
cal maldwv dydva yupvikdr Tedelv adtiy Hobfvar yap abmiy 7H b TV
ral8wv. Kal o5 Zulkpds Tvos t6v év Midnolows udélwr BuyaTtépa yaet, kal
abrn rikrovoa dpd Sdv Tov Hilov adTh Sud Tob oTépaTtos elodbura Sud THs
yaoTtpds kal TOV aldolwv SueferBelv: xal Ay 1o Spapa Tols pdvreow dyabbv.
Kal &texe xépov, Bpdyyxov dwd 1ol dvelpov karéoaoa §7u 6 filos abrfis Sud o
Bpdyyou SueEirze. Kal fiv & mals kdMwotos dvBpdmwy kal abrdv édinoev ¢-
pacbels "Ambwr ebpar Tolpalvovra, Evla Buuds "Amdiiwvos ¢Lalov 8pural:
0 8¢ Bpdyxos ¢€ 'AméMunps émimvovs pavTikfis yeyovas év AlSbuois TE
xwptw Expa’ kal péxpr vbv xpnornplewy ‘EXAmuikdv Gv lopev, petd Aekdobs
KpdTioTov dpoloyelTar 1o THY Bpayxi8dv. Sigo para la traduccién las ediciones
de R. Henry, Photius, Bibliothéque, 111, Paris 1962, Budé y Jacoby (26 F 1.33).

* Otra narracién que en esencia es semejante aunque con cambios de nombres
partiria de Varron (Lactancio Comm. in Statii Thebaida VI, 198).

* Por ejemplo Bouché-Leclercq I11, 232 ss.

% Gernet, L. «Fosterage et lgende» Mélanges Glotz1, Paris 1932, 385-395 (re-
tomado en Droit et société dans Ia Gréce ancienne, Paris 1955, 19-28).
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sante puesto que invalida en parte la hipotesis de que se trate de un
relato inventado de raiz). N ’

2) La aparicion de Leucotea y la instauracion 'de un agon para
nifios (en realidad jovenes puberes) estd de nuevo incidiendo en de-
limitar el campo de las peripecias del padre de Branco como prue-
bas de un rito de iniciacion de adolescentes. .

3) La extrafia vision de la madre de Branco, que sirve de excusa
para explicar el nombre de su hijo; se trata de una experiencia dela
luz, que se encarna para penetrar en el cuerpo y cuyos paralelos ‘l}a
rastreado Mircea Eliade en otras culturas” y que presenta también
un arcaismo y unos componentes genuinos muy claros.

Finalmente es el amor fisico homosexual por parte dg Apolo el
que determina la capacidad maéntica de Branco (Brdnchios resulta
ser uno de los epitetos del dios™), lo que cgrresponde con el modelo
tipo de acceso a la capacidad de predecir el futuro como c?on de
una divinidad. Sélo este episodio resulta tener un verdadeljo interés
para los propositos de postular el prestigio de un santuario oracu-
lar, resultando el resto una narracion inconexa Si no s¢ anghzg con
los instrumentos del método comparativo. Desde esta optica se
aclara que la narracién mitica de los ancestros de Branco 11:16116
unos paralelos con ritos de iniciacion que nos aseguran el interés de
la fuente y el poder llevar mas adelante ain el analisis.

Para intentar explicar tanto la visién de la madfe de Branco co-
mo los episodios de Melampo y Tiresias y las serpientes se acudira
una tradicion religiosa suficientemente contrastable. que presenta
de modo organico buena parte de los motivos que, diseminados en
los relatos griegos, no se pueden explicar so6lo con los datos de la pro-

pia cultura helena®.

7 y¢anse paralelos en «experiencias de la Juz mistica» de Eliade Mefistofeks, cap. 1.
3 por ¢jemplo junto a Didimeo en Himn.Orph.33,7.

» i i ilisis bien di ade Kra AH. «Teire-
Pero se sigue una linea de analisis bien diversa de 1 ppe, AH. «

sias and the Sngakes» AJPH 49, 1928, 267-275, dejando de lado cualquier intento
de determinar préstamos entre ambas culturas.
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2. TANTRISMO30 Y FISIOLOGIA MISTICA

2.1. Antigiiedad del tantrismo.

Tantrismo es un nombre occidental acufiado en el siglo XIX (no
existe en sanscrito) para definir una corriente (0 una serie de co-
rrientes) cuyas doctrinas (que de todos modos no presentan un cor-
pus coherente) difieren del hinduismo clasico y del bramanismo, se
transmiten en textos denominados Tantra (pero también en otras
categorias literarias como los Agama y Nigama) y otorgan gran
importancia a los componentes practicos y rituales en la busqueda
de poderes sobrenaturales y de la liberacion.

Aparece tanto en el Budismo (donde presenta caracteristicas es-
peciales®) como en el hinduismo y se constata a partir de comien-
zos de la era, aunque su plasmacion literaria es posterior (siglo VI

* Sobre el tantrismo hay una proliferacién de biblio grafia de calidad muy desi-
gual, mucha de ella (por tratarse de un tema —no sin cierta morbosidad, debido a
la cuestion del marthuna- a la moda) traducida al espafiol. En la elaboracién del
trabajo se han seguido especialmente Padoux (y otros articulos en ER -citados en
notas sucesivas-); Eliade, 197-261; Dasgupta, S. Obscure Religious Cults, Calcuta
1963; Gupta, S. (v otros) Hindu Tantrism, Leiden 1979 y Zimmermann, H. «Le
tantrisme. Origine et caractére d'un phénomeéne religicux» Etudes de Lettres 3,
1982, 11-43 (especialmente para el origen del tantrismo). Para los textos comenta-
dos se tuvieron que usar las recopilaciones de Woodroffe, J. Principios del Tantra,
Buenos Aires 1981 (Madrés 1978, 5% ed. (reimp.) 1913, 1° ed.); Woodroffe 1928 o
Woodrofte, J., Sakti y Sakta, Buenos Aires, 1978 (Madras 1969, 7* ed. (reimp.)
1927, 3* ed.). Més divulgativos Varenne, J. EJ tantrismo, Barcelona 1985 (Paris
1977); Riviére, J. E/ Yoga tdntrico Buenos Aires 1964 (Paris 1932) o Evola, J. E/
yoga téntrico, Madrid 1991 (Paris 1971, Mildn 1949). Hay que ser conscientes de
que la visién actual del tantrismo estd muy mediatizada por las fuentes {(incomple-
tas) de las que se dispone en Occidente, nuestra visidn es atin muy eurocéntrica ya
que buenos trabajos como el de Kaviraj, G. Tantrik Vandmaya main Shaktadris-
Ati, Patna 1963 (en hindi) no han sido traducidos a lenguas occidentales. Hay que
resefiar también la tesis doctoral realizada por el espaiiol Pascual Ruiz, E. Tantrs-
mo monista. La biunidad conceptual en I realidad dltima. Madrid 1984 (resumen
Universidad pontificia de Comillas). Una brevisima presentacion en el marco de
las religiones de la India aparece en Diez de Velasco, F. Hombres, ritos, Dioses,
Introduccion a la Historia de Jas R eligiones, Madrid 1995, 406-408.

* No serd el modelo que se utilizard mayoritariamente en estas paginas para la
comparacién ya que se inserta en una estructura religiosa como es la budista ma-
hayina que reelabora antiguas doctrinas modificindolas. Esta especificidad del
tantrismo budista la ponen de relieve por ejemplo Wayman, A. «Esoteric Budd-
hism» ER 2, 472-482 (con la bibliografia principal sobre ¢l tema); en espafiol se
puede consultar, por ejemplo, Guenther H.V, La vision tdntrica de fa vida, Madrid
1982 (Benarés, 3*ed. 1972), 18 ss.
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en adelante) y en gran parte aun no traducida a lenguas occidgnta—
les”” (de ahi la justificada aseveracion de A. ?adoux de que la histo-
ria del tantrismo hindu aun no puede escribirse®). .
Tiene una vertiente practica muy desarrollada cuya ﬁnapdad es
la liberacion personal de las ataduras mundanas por medio de 1;1
realizacién en el cuerpo del adepto (que se comporta como un mi-
crocosmos) del acto alquimico de la uniﬁcamép del principio fen}é:-
nino (Sakti)y del masculino (Siva)(que preexisten y son potencias
a nivel macrocosmico). ) o o
La importancia del culto a Siva-Saktr> permite hlpptencamente
remontar la raiz del tantrismo a una época muy anterlor‘rft la ’de I?,
plasmacion escrita de la doctrina. Aunque Ia} d_ocumentaczog tantri-
ca es compleja y mal conocida (son conocimientos esotericos, los
textos no se mostraban mas que dentro de grupos especiales y han
sido traducidos s6lo parcialmente a lenguas occidentales, conser-
vandose en manuscritos transmitidos en gl seno de fan}ﬂlas de
adeptos) es posible que la base de ciertos ntualels y especialmente
los que nos interesan aqui, y que muestran una técnica de acceso a
la «experiencia de la luz», sean de corte muy arcaico. _
El tantrismo no presenta elementos radxc_almente innovadores ni
aparece como un movimiento de ruptura, sino que elabora concep-
tos que preexistian en la tradicidon védica co.mbm'andolos con prac-
ticas que tienen un origen diferente. La sogologla del ta}ntrlsmo es
imposible de investigar, aun en mayor medida para las épocas mas
antiguas, lo que impide determinar el papel que pudo tener en su
desarrollo la tradicion prearia y la popular. El dato de que su ma-
yor desarrollo se produzca en zonas de cgntactg (Norte de la India,
por ejemplo), mas abiertas a las inﬂuenc;as foraneas, parece llex{alx‘—
nos a plantear que pudo ser en esos ambltos en los que se super6 la
rigidez de la religion tradicional, abriéndose los grupos sacerdota-

* padoux, A. «Hindu Tantric Literature» ER 6, 365-367, con la mencién de
Ias colecciones de textos traducidas a lenguas europeas. La obra que resume y re-
gistra la mayoria de los manuscritos tantricos es Kaviraj, G. Tantrik Sahitya (en
Hindi), Lucknow 1972,

3 Padoux, 275. — - Do, A

Ve d i yiva 'y Sakti, por ejemplo Daniélou, A.

Véase respecto de la teologia de Siva y L p !

Mythes et dicux de I'lnde, Paris 1992 (1975), 329 ss. 387 ss.; O’Flaherty, Wa}))
Siva: the Erotic Ascetic, Londres 1980 o Lorenzen, D. N. / Padoux, A. (et alfi
«Saivism» ER 13, 6-20.
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les a practicas ajenas (tanto extranjeras como sociolégicamente di-
versas). Asi se determinan las tres raices principales del tantrismo,
por una parte la védica, en segundo lugar la autoctona (prearia, pe-
ro quizas también popular) y en tercer lugar la aldctona (técnicas
chamanicas asiaticas, pero también, como quiere Mircea Eliade in-
fluencias gnosticas™).

A pesar de lo hipotético de este analisis, por lo poco estableci-
dos que estan aun los argumentos que pueden esgrimirse para sus-
tentarlo, parece generalmente aceptado que el tantrismo no es un
fenémeno moderno en su raiz aunque la formulacion literaria y el
desarrollo historico pleno si lo sea. El arcaismo de algunas de las
précticas tantricas permite por tanto justificar la comparacion que
aqui se intenta con el caso griego (no se estan comparando formas
religiosas con mas de un milenio de separacion, sino posiblemente
de un arcaismo similar).

2.2. Fisiologia mistica tantrica® (ilustraciones 1y 2).

El tantrismo tiene como base de su esoterismo la experiencia de
la liberacion que se manifiesta en el cuerpo del adepto. En ese cuer-
po existen en un estado latente dos poderes radicados uno en la
parte inferior del tronco (el principio femenino o Sakt)y el otro en
el extremo de la cabeza (el principio masculino o Siva). Entre am-
bos existen una serie de canales (n3d7s) de uniéon entre los que los
principales son tres:

Susumna: El principal y directo, que une en linea recta ambos
extremos y que algunos han querido relacionar con la columna ver-
tebral (aunque hay que prevenirse del intento de buscar una expli-
cacion puramente fisica a esta fisiologia sutil).

.1d7: o canal izquierdo (o lunar)

.Pingala o canal derecho (o solar).

Estos dos Gltimos n#d7s se trenzan en torno a Susumni conflu-
yendo en una serie de centros donde radican energias sutiles, deno-

33 Eliade 199.

% Seguimos principalmente a Woodroffe 84 ss.; Eliade 229-261; Padousx; #d
«Cakra» ER 3, 4-5; 1d. «Kundalini» ER 8, 402-403; Silburn, L. La kupdalinr
l'énergie des profondeurs, Paris 1983.
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minados cakra y que en el sistema mas usual. (Satcakra o de seis
centros) presentan un nimero de siete (los seis cakra a los que se
afiade un séptimo en la parte superior del craneo) y que son los si-
gul(;r)n;;&lz’dba‘fa cakra o cakraraiz de 193 tres nadrs, situado en la
region intermedia entre el ano y los genitales. Sede d(f: Ea Sakti que
en los hombres comunes aparece enroscada (kundalin?) en 1eposo
y cuya forma es una serpiente. '

2) Svadhisthana cakra, por encima dc? 'los gemtalefs

3) Manipiira cakra o centro dela region del ombligo

4) Anahata cakra o centro del corazén

S) Visuddha cakra o centro dela bas.e del cuello

6) Ajaa cakra o centro entre las cejas y en el que se vuelven a
unificar los tres nZd7s para ascender juntos a:

7) Sahasrara o loto de los mil pétalos situado en la parte supe-
rior del craneo (la fontanela) o mas alla del cuerpo, donde reside '1a
potencia masculina o Siva y que parece que no3 ?se incluye en el sis-
tema satcakra por ser en esencia supracorporal®. .

La finalidad del sistema es hacer ascender a la fue_rza serpentina
desde el Muladhara cakra al Sahasrara; el que consiguc esa union
se convierte en un liberado de las ataduras del mundo (se libera de
la rueda de las reencarnaciones —~Samsdra—. un jrvanm ukta®.

Kundalint ha de ascender por el caqal Fentral (Susumnd) para
que se produzca correctamente la alqupma. No debe ascex}der ni
por el canal femenino ni por el masculino que trenza.n‘el sistema,
segun algunos autores (por gjemplo el.Saz‘Ca'kra«N.;rupaz_za texto
tantrico del siglo XIV d.e.) en los espacios entre lqs diversos cakras
(a excepcion de maladhara del que surgen y de Zja dopde (_;on(?u—
yen), segun otros pasando por cada uno de los cakras intermedios

desde maladhara a jaa”>.

% Eliade 235.
% Gupta, S. «JTvanmukti» ER 8, 92-94. .
¥ Vease Woodroffe 117 ss. para los diversos textos sobre el particular.
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2.3. Elementos de interés para la comparacion.

1) La finalidad de la fisiologia mistica es conseguir la mutacién
del hombre comiin en un hombre verdadero, que lo conoce todo
(porque ha experimentadg) en su ser la naturaleza de la divinidad,
en este caso la unioén de Siva con su paredra Sakti) y en el que se
ha producido la disolucion (Zaya) de la esencia ordinaria.

2) Importancia de la serpiente como personificacién de la fuerza
que al ponerse en movimiento provoca la transmutacion del adepto.

3) Importancia de la region sexual en el sistema. Parece que las
practicas mas canonicas fundaban el detonante de la ascension de
Kundalin en técnicas ascéticas, pero en otras escuelas (quizas las
m4s arcaicas, més cercanas a lo que debia de ser el primitivo $ivais-
mo) se hacia hincapié en las técnicas sexuales como medio para
despertar al poder serpentino, técnicas que podian ser de tipo hete-
rosexual u homosexual.

4) Importancia del nimero 7. Hay siete cakras.

5) Semejanza del trenzado de los nadrs con el caduceo
(kérykeion) griego.

6) Importancia de la relacion de los nadrs Ida y Pingala con la
respiracion nasal (quizs Susumna con la respiracion bucal).

7) Para expresar la fusién de Kundalinr-Sakti con Siva en Sa-
hasrara se suele utilizar la comparacion con la brillantez de mil so-
les (se expresa pues como una experiencia de la luz).

3. VUELTA A GRECIA

Encontramos una serie de coincidencias entre las experiencias
de Branco, Tiresias y Melampo y las de los adeptos tantricos hindues:

1) Tras pasar por ellas se convierten en seres especiales, adivi-
nos, hombres dotados de poderes: Melampo es un purificador, Ti-
resias mantiene después de la muerte sus capacidades cognitivas
completas, Branco funda una «cofradia» familiar de adivinos. Los
_adeptos tantricos, como vimos, cuando realizan la unién mistica
interna consiguen poderes muy variados. Sus conocimientos se
transmiten en pequefios grupos de iniciados, muchas veces de indo-
le familiar. En ambos casos se trata de experiencias de grupos mi-
noritarios de hombres con trayectorias vitales no comunes.
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2) Melampo y Tiresias sufren una experiencia serpentina que los
transmuta. En el caso de Melampo las serpientes purifican sus oi-
dos y le abren el conocimiento de un mundo diferente. En el caso
de Tiresias la experiencia con serpientes macho y hembra (dificil de
no relacionar con los dos n@drs Ida y Pingal3) le llevan a un esta-
do de mutacion de sexo que no parece muy diferente de la androgi-
nia® del adepto tantrico que realiza en su cuerpo la alquimia de la
mezcla suprema de lo femenino y lo masculino. El simbolo de la
serpiente, se utiliza en ambos casos en un campo de significado
bastante parecido®.

3) La experiencia de la madre de Branco es muy semejante (aun-
que en la direccion contraria) a la experiencia de la luz de los tan-
tricos, en vez de ascender la fuerza de la zona sexual a la cabeza, el
sol baja de la boca a la zona sexual. Se puede poner en relacion con
practicas tantricas budistas de tipo sexual en las que Bindu (energia
sutil en forma de punto, relacionada con la respiraciéon®) «descien-
de desde lo alto de la cabeza y llena los 6érganos sexuales de un cho-
rro de quintuple luz»®. Por otra parte las fosas nasales (y también
la boca) cumplen en el tantrismo un papel basico en ejercicios res-
piratorios para despertar a Kundalinf. Sin forzar la identificacion
hasta el extremo de relacionar el nombre Branco (en su acepcion
etimolégica) con el canal sutil Susumna, si parece necesario resal-
tar de nuevo lo semejantes que resultan ambas experiencias de la
luz®.

“ Sobre la androginia como estado superior del hombre véanse en general, por
ejemplo, O'Flaherty, W.D /Eliade, M. «Androgynes» ER 1, 276-281; O’Flaherty,
W.D. Women, Androgyses, and Other Mythical Beasts, Chicago 1980 (esp. cap.V) y
los clasicos de Baumann, H. Das doppelte Geschlecht, Berlin 1955 y Eliade Mefistéfe-
les, cap. 2.

‘' El simbolismo de la serpiente resulta extremadamente complejo y variado
como muestran los estudios generales de Lurker, M. «Snakes» ER 13, 370-374 o
Adler und Schlange, Tubinga 1983; Mundkur, B. The cult of the Serpent, Albany
1983 (cap. 4 para serpiente y sexo} o ¢l clasico para el mundo griego de Kiister, E.
Die Schlange in der griechischen Kunst und Religion, Giessen (RGVV 13,2) 1933,
También Diez de Velasco', passim.

“ Woodroffe 37.
* Eliade Mefistofeles, 50; se basa en el Guhyasamaja Tantra.

* Eliade, al no ser helenista, no conoce el texto de Condn sobre Branco, de lo
contrario lo habria utilizado en su argumentacién en ¢l primer capitulo de Mefis-
tofeles y el androgino.
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4) El Kerykeion serpentino griego resulta claramente semejante
en su morfologia al trenzado de los tres nZd7s*; la insistencia del
numero siete en la experiencia de Tiresias puede también recordar
el numero de los cakra (aunque el simbolismo transcultural del
guarismo siete es demasiado complejo para forzar mas alld del te-
rreno de la mera suposicidén —a pesar del cimulo de semejanzas que
se estan presentando- este tema).

5) La importancia en Grecia del beso del dios en la consecucion
de la completa potencia mdntica (sin duda en el caso de Branco,
muy probable en el de Melampo) ofrece otro dato de indole sexual
(no va transexual (como era el caso de Tiresias) sino claramente
homosexual). Se puede esgrimir la relacién con practicas homose-
xuales en el tantrismo utilizadas para despertar a Kundalini (1a pe-
netracién anal es uno de los detonantes mas potentes de la ascen-
sidn del poder serpentino en algunas sectas de la mano izquierda),
pero también por el ejemplo tantrico se puede intentar ahondar en
la explicacion de las practicas homosexuales griegas en una via no
contemplada en los por otra parte excelentes trabajos de Sergent®.
La homosexualidad griega se insertaria en su origen en una com-
pleja paideia iniciatica (en su doble acepcion)”’: el aprendizaje de la
esencia del ser humano y sus potencialidades que incluiria practicas

* Véase Diez de Velasco', 39-53; ejemplos de kerykeia en Crome, J.F. «Kery-
keia» AM 63/64, 1938/1939, 117-126; en general de Wacele, FJ.M. The magic Staff
or Rod in Graeco-Italian Antiquity, Gante 1927.

“ Sergent, B. La homosexualidad en Ja mitologia gricga, Barcelona 1986 (Paris
1984) esp. cap. IV, o L’homosexualité initiatique dans FEurope anctenne, Paris
1986 acepta que la homosexualidad cumple en la sociedad griega (y especialmente
en las sociedades dorias) un rol en la iniciacion de jévenes pero no ahonda en ¢l
significado de esta conducta, algo que tampoco hace otro de los estudiosos que
aceptan que se trata de un rito (v no una practica profana) como es Bremmer, J.
«An enigmatic Indo-european Rite: Paederasty» Arethusa 13, 1980, 279-298.Un
intento de explicacion de las pricticas sexuales (v homosexuales) en el momento
del rito de iniciacién en Diez de Velasco®, 195-197.

7 Iniciacién como rito de paso ¢ iniciacién como acceso a conocimientos de
indole superior o mistica. En realidad cuanto mas arcaico es el rito de paso anali-
zado mds indisociables resultan ambas acepciones. Subsistird en ¢l mundo clasico
solo la segunda cuando los ritos de paso desaparezcan o sean asumidos en institu-
ciones civicas de tipo comun (a pesar de mantener algunos caracteres arcaicos que
ya no parecen cumplir una funcidn estructural; véase Vernant, J.P./Vidal-Naquet,
P. La Gréce ancienne 3.Rites de passage et transgressions, Paris 1992 esp.cap. 5 y
su nuevo complemento cap 8 «Retour au chasseur noim», pp. 215-251). En la ma-
yoria de la documentacién griega (mitica, es decir portando informacion imagina-

'
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homosexuales con finalidades misticas (poner en marcha el poder
serpentino) y cuya consecucion determinaba el especial estatus de
los que las superaban en el seno del grupo social (los nobles eran
mejores porque conocian ese «misterio»). Asi se explicaria en parte
la desinhibicion de los aristocratas griegos (Platon a la cabeza) ante
este tipo de conductas y el secreto que rodeaba su desarrollo.

4. RECAPITULACION-CONCLUSIONES.

Entre los griegos parece existir un conocimiento de fisiologia su-
til o mistica que presenta bastantes elementos comparables con el
tantrismo de la India. 1a simbologia utilizada es parecida (serpien-
te, ascension, luz) y la experimentaciéon comparable (importancia
de lo sexual, consecucion de un desarrollo personal superior al del
resto de los hombres). En el caso griego la informacion se halla so-
terrada en el lenguaje del mito, reelaborado y transmitido en mu-
chos casos por autores que debian desconocer ya la verdadera di-
mension de lo que narraban. Sin los instrumentos del método com-
parativo las peripecias de Tiresias, Melampo o Branco no tienen
mas interés que el de mostrarnos los desvarios de la creacién miti-
ca; a la luz del ejemplo indio el mito griego cobra un significado
nuevo y se explica en parte. Sin llegar a plantear que ambos casos
beban de una tradicién comun (por lo fragil de la documentacién®)

ria o historica) la iniciacidén no se comporta como un rito de paso basado en gru-
pos de edad de modo estricto (Io que denotaria un arcaismo indudable, nos revela-
ria una sociedad sin diferenciaciones de estatus notables) sino que actfia como rito
de iniciacién de nobles (reyes y héroes en el mito) o guerreros (la iniciaciones cre-
tenses, por ejemplo -Sergent, B. La homosexualidad en la mitologia gricga, Barce-
lona 1986 (Paris 1984), 15 ss. o Bile, M. «Les termes relatifs & 'initiation dans les
inscriptions crétoisesy L Zmitiation 1 (Coll. Montpellier 1991) Montpellier 1992, 11-17).
Para una aproximacién a la bibliografia sobre el tema Diez de Velasco®, 188-189
nota 64. Mas reciente Dowden, K. The Uses of Greek Mythology, Londres/Nueva
York 1992 cap. 7.2, 110-118. En general con la bibliografia principal Eliade,
M./Kaelber, W. O./Lincoln, B. «Initiation», ER 7, 224-238.

* No podemos compartir los presupuestos de Daniclou, A. Shiva y Dionisos,
Barcelona 1987 (Paris 1979) por el modo en el que los expresa, aunque bien es ver-
dad que niega desde las primeras paginas que esté escribiendo un libro de tipo
cientifico. Realmente la documentacién no permite plantear la existencia de una
religion «fundamental» o «primordial» sin caer en un idealismo o una 6ptica des-
viada del método historico-religioso.
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ni ain menos que exista una relacion de préstamo entre ambos (lo
que parece inadecuado) se puede defender que nos hallamos ante
modelos semejantes para caracterizar experiencias religiosas ex-
traordinarias. Pero el resultado final es diverso y ejemplifica la
adaptacion cultural que se ha producido en cada sociedad (la ade-
cuacién al imaginario y la mentalidad social) y que parece permitit
defender el arcaismo de la practica a la par que negar un préstamo
reciente. En la sociedad griega el que supera la experiencia se con-
vierte en un personaje fundamental, el adivino: hombre sagrado,
mediador e interprete de la voluntad de los dioses, poseedor del sa-
ber que le capacita para reestablecer el equilibrio social y ritual
cuando éste se rompe. En la India el ideal es diferente: la supera-
cion de las ataduras del mundo; el que lo logra es el Jivanmukta, li-
berado en vida, que ha desarrollado todas sus potencialidades co-
mo verdadero hombre.
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1. Fisiologia mistica tantrica. En ¢l cuerpo del adepto se
representan los #2adrsy los cakra.

2. Los siete cakra visulizados.



